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Faludi und die geistigen Stréomungen seiner Zeit
Von Moritz Csaky, Wien

Die Lebensjahre Faludis (1704—1779) fallen in eine geschichtlliche
Periode, die in jeder Beziehung einen Umbruch, einen Wandel und
eine Neuorientierung signalisiert. So lassen sich auch manche Merk-
male der Werke Faludis nur schwer einer bestimmten Richtung zu-
ordnen. Denn auf der einen Seite war sein Wissen bestimmt von Vor-
stellungen, die einem typisch spitbarocken BewuBtsein zuzuordnen
sind, auf der anderen Seite sah er sich gerade von einer Umwelt um-
geben, die weitgehend von der Aufklirung und seiner Gedankenwelt
beherrscht wurde. Oder anders ausgedriickt: zum einen beschiftigte
er sich mit einer Thematik, die sowohl von ihrer Fragestellung als
auch von threr Durchfiihrung her feudalen und barocken Anforderun-
gen gerecht wurde, zum anderen weisen viele seiner Gedanken ganz
entschieden in Richtung eines ,,sdkularisienten” Welt- und Menschen-
verstidndnisses der Aufklarung.

So erscheint Faludi als ein Mann der ,,Grenze* nicht nur im geo-
graphischen und kulturellen Sinne, vielmehr auch im Hinblick auf
die gesellschaftlichen, geistigen und religiosen Aussagen seines Oeu-
vres. Zum besseren Verstandnis seiner Person kann es daher nur von
Nutzen sein, sich nicht nur diese beiden Bewuf3tseinsebenen des Barock
und der Aufklarmung, in denen Spannungsfeld er stand, zu ver-
gegenwirtigen, sondern auch den mnaheren, konkreten wissens-
soziologischen Kontext seines Schaffens: die soziale, geistige und reli-
gitse Situation seiner Zeit vor Augen zu fiihren. Unter anderem miif3-
ten folgende Aspekte bedacht werden:

1) Wiahrend im Westen Europas, vor allem in England und Frank-
reich, bereits ab der zweiten Hélfte des 17. Jahrhunderts ein neues,
kritisches Denken einsetzt und sich allmé&hlich in einen gewissen Ge-
gensatz zu den weithin von christlichen Uberzeugungen bestimmten
Normen stellt — Paul Hazard spricht von der ,,crise de la conscience
européenne’ der Jahre 1680-—1715 —, beginnt sich die Aufkldrung in
Mitteleuropa erst um die Mitte des 18. Jahrhunderts durchzusetzen.
Wir wissen, dafl die Habsburgermonarchie zu Beginn der Regierung
Maria Theresias unter den entschiedenen EinfluB dieser westlichen
Stromung geriet. Dabei ist aber, im Anschlufl an das eingangs Gesagte,
folgendes sehr wohl zu beachten: In verschiedenen Bereichen des Le-
bens, wie etwa in der Kunst, in den Formen religiser Praxis oder in
den Strukturen der politischen Machtausiibung, bleiben (Wert)-Kate-
gorien bestimmend und erhalten, die als typisch barock bezeichnet wer-
den miissen und die — ganz im Sinne der These von der ,longue
dureé“ — sogar bis ins 19. und 20. Jahrhundert von einem gewissen
Einflul bleiben. Die als ,,Diastase” (A. Mayer-Pfannholz) apostrophier-
te Antinomie von Gott und Welt, von Individuum und Gemeinschaft
oder von Autoritit und Freiheit wird nicht liberwunden, die daraus
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resultierende krisenhafte Situation kommt in der Aufklarung noch
deutlicher zum Vorschein. Sie zeigt sich, als ,,Doppelbddigkeit”, etwa
in der Person der Kaiserin, von der bekannt ist, daB sie z. B. an
Uberkommenen barocken Frommigkeitsformen dngstlich festhielt, zu-
gleich gber ihren Beamten fir die Durnchfihrung aufigeklirter Richi-
linien in bezug auf Religion, Bildung und Staatsverwaltung vollig
freie Hand gewihrte; noch offenkundiger ist dies im Bereich der bil-
denden Kunst anzutreffen, wo — insbesondere in Ungarn — zur Zeit
der Aufklimung der barocke Stil erst voll zur Entfaltung kommt; und
schljeBlich wire hier auf den Fortbestand der stindisch-barocken Ge-
sellschaftsstruktur hinzuweisen, die selbst von den ,;,demokratischen®
Attitliiden der Aufklirung nicht iiberwunden werden konnte.

2) Vor allem diese — schon zur damaligen Zeit iiberholte —
standische Gesellschaftsstruktur kommt in manchen Werken Faludis
deutlich zum Ausdruck. Seine frei nach einem englischen Vorbild ver-
faBten Abhandlungen iber ein ,gottesfirchtiges und gliickliches Le-
ben“ wenden sich an den adeligen Herrn, die adelige Dame und an
den jungen Adeligen und sein ,,weiser und aufmerksamer Hofmann“
— ein aus der spanischen Barocklitenatur rezipiertes Werk — hat eben-
falls primér den Adel zum Adressaten. Obwohl im 18. Jahrhundert das
aufsteigende Bilirgertum in allen Bereichen des Lebens an Einflul ge-
winnt und selbst die hofische Kultur zunehmend biirgerliche Elemente
aufzuweisen beginnt (Rokoko), behélt in den Léndern der Habsburger-
monarchie, wo das Bilirgertum zahlenmifig nur schwach vertreten ist,
der Adel seine privilegierte Vorrangstellung. Ganz besonders gilt dies
fiir Ungarn. Wihrend hier tber 80 Prozent der Bevtlkerung weder
politische Rechte besal, noch die Mdglichkeit hatte, ihre wirtschaftliche
Existenzgrundlage zu verbessern, besall die ,natio hungarica“, d. s.
der Klerus, der Adel und — in abgeschwichter Weise — die konigli-
chen Freistidte verfassungsmifBig verankerte Rechte, die bis ins Spat-
mittelalter zuriickreichten. Der dominante Teil des ,,populus” aber
war unzweifelhaft der Adel. Er beherrschte nicht nur den Landtag und
somit die Gesetzgebung des Landes, er hatte nicht nur die wichtigsten
Regierungs- und Verwaltungsimter (Komitate) in seinen Hénden, son-
dern er war auch der michtigste Wirtschaftsfaktor des Landes. Die
Steuerimmunitit sicherte ihm den Bestand des GroB3grundbesitzes, aus
dem er — auch im européischen Vergleich — bedeutende jiahrliche
Renditen bezog. Gewil3, er schien zwar in der Auseinandersetzung mit
dem Konig den kiirzeren gezogen zu haben, in Wirklichkeit hatte ihm
der Friede von Szatmadr die wichtigsten seiner Prarogativen bestitigt,
sodall er aus den , Freiheitskdmpfen“ als der eigentliche Sieger her-
vorgegangen war. Nachdem die lastige Verpflichtung zum Kriegs-
dienst nach Beendigung der groBen Tiirkenkriege praktisch weggefal-
len war, Uibersiedelte der Adel aus seinen befestigten Bungen in neue,
moderne Schldsser und in gerdumige Palédste, die er sich in jenen
Stadten erbauen lief, wo konigliche Dikasterien oder Verwaltungsstel-
len angesiedelt waren. Hier war Wien als Sitz des Kaisers und Kénigs
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von besonderer Bedeutung, wohin, nicht zuletzt aufgrund der gesamt-
staatlichen Tendenzen unter Maria Theresia, vor allem die Ober-
schicht des Adels gezogen war, um einfluireiche Positionen in Zentral-
amtern des Reiches einzunehmen. Am Hof oder in seiner unmittelba-
ren Nihe bildete sich nun ein Hofadel, dem in zunehmendem MalGe
nun auch Ungarn angehorten. Das Ideal dieses Adels war der ,Hof-
mann*: der allseits gebildete, kultivierte, mit den Staatsdiensten ver-
traute Aristokrat und Adelige. Zu seiner Ausbildung wurden eigene
Schulen ins Leben gerufen. Die bekannteste dieser Akademien war
die 1746 gegriindete ,, Theresianische Ritterakademie* (Theresianum),
die auch zahlreiche Ungarn beherbergte. Wahrend diese Akademie
noch den Jesuiten iibertragen wurde, entstand fast zur gleichen Zeit
(1743) in Prag die ,,Academia Nobilium“ mit einem ausgesprochen
modernen Studienplan, der von der herkémmiichen scholastischen Me-
thode der Jesuiten durch die Betonung der Muttersprache, der Natur-
wissenschaften, der Mathematik und der vaterldndischen Geschichtie
betrachtlich abwich.

Die Bindung des ungarischen Adels an den Wiener Hof wurde
noch beglinstigt durch zahlreiche Nobilitierungen oder Adelsverbesse-
rungen und durch die Aufnahme von Awusléndern (Indigenae) in die
Reihe des bodensténdigen Adels.

Die vom Nationalismus des 19. Jahrhunderts bestimmte ungari-
sche Historiographie hatte verschiedentlich behauptet, dafl dadurch
eine ,,Germanisierung” der ungarischen Oberschicht eingesetzt hitte
und apostrophierte die Einbeziehung des ungarischen Adels in ge-
samtstaatliche Interessen als ,,Ausverkauf der ungarischen Nation‘.
Dem wire freilich entgegenzuhalten, da@3 erst dadurch der — von der
gleichen Geschichtsschreibung gerithmte — Anschlufl des Landes an
die europiische politische und kulturelle Entwicklung ermoglicht wur-
de. Gerade jene beiden Institutionen, die der héfischen Bildung des
Adels dienten, das Theresianum und die Ungarische Leibgarde (1760),
wurden auch. zu bedeutenden ,,nationalen* Bildungsfaktoren des Lan-
des.

Durch eine solche Neuorientierung entstand nun auch in Ungarn
der Typ des adeligen ,,Hofmanns“, der nicht mehr in einem abgele-
genen Winkel des Landes seine Giiter verwaltete, sondern eine welt-
offene, gebildete Form des adeligen Lebens zu verwirklichen suchte.
Faludis an den Adel adressierte Schriften sind nicht nur ein Spiegel-
bild dieser Entwicklung, sie waren zu seiner Zeit ebenso ein ideologi-
sches Riistzeug zur Verwirkilichung dieses hofischen Adelsideals.

Damit diirfte die eine der erwidhnten BewulBtseinsebenen, die ba-
rocke Attitlide des Jahrhunderts, zumindest angedeutet sein. Uber
die zweite Bewulitseinsebene sollen in aller Kiirze folgende Ausfiih-
rungen Auskunft geben.

3) Gewohnlich identifizieren wir das 18. Jahrhundert schlechthin
mit der Aufklirung. Nun ist Faludi, der ein Jahr nach Voltaire und
Rousseau starb, ein Kind dieses Jahrhunderts und seine Schiferdich-
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tungen und Rokokoidyllen weisen ihn, zumindest in einem gewissen
Sinne, als Aufklirungsdichter aus. Denn der eben angesprochenen
Dichtung liegt vor allem ein Naturverstindnis zugrunde, das keines-
wegs der barocken Amnschauung entspringt. In der Tat ist das neue
Naturverstindnis eine wesentliche Grundlage der aufgekléirben Welt-
anschayung des 18. Jahrhunderts. Mit der Einsicht in die Eigengesetz-
lichkeit der Natur und ihrer wissenschaftlichen, exakten Durchdrin-
gung wurde nicht nur der Anspruch von Metaphysik und Religion aus
den Naturwissenschaften eliminiert, vielmehr dnderte sich damit auch
das herkommiliche Bild vom Menschen. Der Mensch riickte zum einen
in das zentrale Interesse sowchl einer exakten Forschung als auch
der historischen Begriindung von Staat und Gesellschaft, zum: anderen
erblickte man in der menschlichen Vernunft das einzig legitime Mittel,
um die wahren Zusammenhinge des Seins und der Gesellschaft zu
erfassen. Der philosophische Rationalismus, der konsequenter Weise
dieser Uberlegung zugrunde lag, ebnete den Weg zu den modernen,
exakten Wissenschaften und der aus der exakten Berechenbarkeit
der Natur resultierende Fortschrittsglaube, der die Entwicklung der
Natur und der menschlichen Aktivitdten nicht nur exakt nachpriif-
bar, vielmehr auch motivierbar und lenkbar erscheinen liel, war An-
lafl fir einen weltanschaulichen Optimismus. Die menschliche Ver-
nunft, die in Einheit mit der sich nach einer bestimmten GesetzmiBig-
keit entwickelnden Natur gesehen wurde, wurde zum MaBstab und
eigentlichen Kriterium des Menschen und eines menschenwiirdigen
Lebens. Sowohl die Verherrlichung der Natur als auch die Hinwen-
dung zum einfachen, ,natiirlichen* Leben waren wichtige Konse-
quenzen dieser Uberlegungen, die micht nur im allgemeinen in der
damaligen Dichtung zum Ausdruck kamen, die vielmehr auch von
Faludi bewulit angesprochen wunden. Des Menschen Bestimmung und
Glick werden primér in seinem natirlichen, erfahrbaren und nach-
priifbaren Sein gesucht und gesehen und religidse und metaphysische
Begriindungen seiner Existenz in eine nicht nachpriifbare, daher
letzlich wenig glaubwindige Region verwiesen. Es galt daher, des
Menschen héchstes Gliick in der konkreten, diesseitigen Existenz wzu
suchen und zu begrinden. Dieser (anthropologischen) Perspektive
wird auch der Staat, als Gemeinschaft von Herrscher und Unter-
gebenen, untergeordnet. Die Legitimation von Herrschaft und Macht
wird aus der Natur der Menschen abgeleitet, die, um: tiberleben zu
koénnen, die ihnen von Natur aus zustehende freie Verfiigungsgewalt
einer gemeinsamen Institution tbertragen, — wobei ein solcher Ge-
sellschaftsvertrag sowohl die Begriindung eines absolutistischen als
auch eines demokratischen Systems offen 148t.

So wird der Staat als eine GroBe konzipiert, die der Natur des
Menschen entspringt und entspricht. Daher ist auch die wichtigste
Aufgabe des Staates und seiner Herrscher die Sicherung des Wohles
(Gliick) seiner Einwohner. Je besser dies gelingt, umso sicherer ist
auch der Bestand des Staates. Das Gliick der Untertanen aber wird
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wesentlich mitbestimmt von ihrer Bildung. Daher gelte es, Wissen
und Bildung allen Menschen zu erschliefen (educabio nationalis im
ursprunglichen Sinne des Wortes).

In den Lindern der Habsburgermonarchie fand die Aufklarung vor
allem ab der Mitte des 18. Jahrhunderts zahlreiche Anhanger. Schon
unter Maria Theresia und ihren Ratgebern entstand hier jene Variante
der Aufklarung, die als ,aufgeklarter Absolutismus* bzw. als ,,Josephi-
nismus“ bekannt wurde. Der Josephinismus wird heute keineswegs
mehr mit der Person und der Herrschaft Josephs II. identifiziert,
vielmehr weiBl man, daB er bis in die Anfénge der Regierung Maria
Theresias zurtickreicht. Der Josephinismus erscheint somit als his-~
torischer ProzeB.

Ein besonderes Charakteristikum des Josephinismus ist seine
straffe, ,rationale“ Organisation und Verwaltung, ein Erfordernis,
das besonders dem foéderativen Charakter der Monarchie entsprungen
sein mag. Die Mechanismen der Machtausiibung schienen aber erst
nach einer griindlichen Reform der Verwaltung, die vor allem einheit-
lich sein sollte, funktionsfdhig zu sein. Dazu gehorte freilich auch
die Uberlegung, daB die Verwaltung erst dann klaglos funktionieren
wurde, wenn die Untertanen (Beamte) eine moglichst umfassende
Bildung besdBen. Nicht zuletzt mit Hinblick darauf wurden die Schulen
und die Lehrpliane reformiert und eine Volksbildung propagiert, die
mit der Reform der Universitdt in den vierziger Jahren begann und
sich bis zur allgemeinen Volkserziehung hin (Ratio educationis fir
Ungarn) erstreckte. Damit mulite der Josephinismus notwendiger
Weise mit der Kirche und ihren Reprisentanten (religiése Orden,
Jesuiten), denen der Bildungsbereich bisher tibertragen war, in Kon-
flikt geraten. Andererseits basierten nun auch die Wissensinhalte, die
in der Schule tradiert wurden, auf jenem neuen Wissens- und Wissen-
schaftsbegriff, von dem gerade die Rede war. D. h. die Deutung des
Lebens wurde nicht mehr religiés begriindet und die Methode, deren
sich diese neue Interpretation bediente, war nicht mehr die alte
scholastische, sondern eine rationalistisch-aufgeklidrte, die sich an alle
Menschen wandte. Somit hatte die Aufklédrung von ihrem Prinzip her
eine an sich demokratische Attitiide, der der Aufschwung des Biirger-
tums auch entsprach. Von seinem Ansatz her war ein solches biirger-
liches BewuBtsein auch im Josephinismus vorhanden, nur waren hier
duBere (stdndisch-adelige) Formen langlebiger als etwa im westlichen
Buropa. Damit ist wieder die eingangs skizzierte doppelte BewuBt-
seinsebene angesprochen; eine Ambivalenz also, der sich Faludi,
wie aus Stellen seiner an den Adel adressierten Schriften hervorgeht,
sehr wohl bewul3t war.

4) Bekanntlich hat E. Winter in seiner groBen Monographie den
Josephinismus als reformkatholische Bewegung gedeutet, wihrend
die jlingste Untersuchung von P. Hersche seine spitjansenistischen
Ziige hervorhebt. Nun ist es aber gewi} nicht zuléssig, eine Bewegung
einzig unter ithrem religiosen Aspekt zu sehen. Im speziellen Fall der
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Aufklirung und des Josephinismus kommt der Kategorie des Religi-
6sen dennoch eine besondere Bedeutung zu. Zunichst wurden dullere
religiose Formen in Frage gestellt, die Relativitat des Formalen auch
im religiésen Bereich betont. Im Konkreten hiel dies, dal} man die
Zeitgebundenheit von religiosen Institutionen, von Riten und von
religiosen Briuchen nicht nur erkannte, sondern diese Akzidenzien
entweder reduzierte oder den modernen Erfordernissen anpafite. Hier-
bei lie man sich sowohl vom Prinzip der Rationalitit als auch vom
Prinzip der Niitzlichkeit leiten. Man begann mit der Reduzierung von
kirchlichen Feiertagen, bis schlieBlich auch eine Reihe von Ordens-
niederlassungen verboten wurden, da ihre kontemplative Ausrichtung
als tberholt und hinfillig angesehen wurde. Bei der Begriindung
dieser Mafinahmen glaubte man nicht nur an die Identifikation des
Rationalen mit dem Niitzlichen, man brachte auch die staatlichen
Interessen mit dem Rationalen in Deckung. Diese Ubereinstimmung
von Staat und Rationalitdt fithrte logischerweise zum (josephinischen)
Staatskirchentum mit jener unleugbaren Tendenz, auch tiber den
inneren religiosen Bereich der Staatsblirger zu verfiigen.

Der EinfluBl der Aufklarung auf das Religiose hatte aber auch
seine ausgesprochen positiven Aspekte. Die unter dem Vorzeichen der
Nditzlichkeit durchgefiithrbe neue rationale Bewertung eines in sich ge-
schlossenen theologischen Systems (Scholastik) fithrte zu einer Redu-
zierung des ideologischen Totalitdtsanspruches religitser Aussagen.
Der anthropologische Ansatz der Theologie trat wieder in den Vorder-
grund und implizierte eine positive Einschidtzung der Welt und des
Menschen. Die Dimension des ,,Diesseitigen* gegentiber einer allzu
starken Fixierung auf das Jenseits erfuhr eine Aufwertung. Daraus
ergab sich sowohl ein neuer Formalaspekt des Gottesbildes als auch
eine Neubewertung der menschlichen Handlungen. Statt des jen-
seitigen und richenden Gottes trat der glitige Gott (Newton, Leibniz),
der dem Menschen in der Welt einen angenehmen Aufenthaltsort ge-
geben hatte, in das Bewulltsein. So galt es nun, sich in dieser Welt zu
bewdhren und ein Leben zu fithren, dessen Kategorien von ,,inner-
weltlichen“ Kriterien, also nur mittelbar von Gott, bestimmt wurden.
In einer solchen vorweggenommenen ,,Sdkularisierungsthese lag auch
ein neuer moraltheologischer Ansatz, der auf Grund seiner ,,imma-
nenten” Ausrichtung nicht nur den Anstrich einer reinen Moralphilo~
sophie hatte, vielmehr auch der Gefahr des Moralisierens ausgesetzt
war, zumal €ben die inmere Korrelation des Immanenten und Trans-
zendenten oft Ubersehen bzw. geleugnet wurde. Wenn die eine extreme
Folge dieser Einstellung die ,,déchristianisation wihrend der Franzo-
sischen Revolution war, kann dies weiter nicht verwundern.

Auch der katholische Geistliche und Jesuit Faludi war von diesem
Wandel, der im Bereich des Kirchlichen und Religiosen stattfand, be-
troffen. In der Tradition seines Ordens erzogen und in der iber-
lieferten scholastischen Methode ausgebildet, muBite er zum einen
die Aufhebung der Gesellschaft Jesu, seiner dufleren Existenzgrund-
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lage, und die wissenschaftliche Infragestellung des wissenschaftlich-
theologischen Denkens erleben; zum anderen aber rezipierte er den
fiir die Aufklirung so bezeichnenden anthropologischen Amsatz. Die
moralisierenden Maximen seiner Schriften, diz gewiB z. T. nur Uber-
tragung waren, richten sich im Grunde genommen nicht — wie manch-
mal angenommen wurde — gegen die Tendenzen seiner aufgeklirten
Zeit, vielmehr entsprechen sie formal dem Trend der neuen Methode,
einer ,sdkularisierten”, aber sicher nicht ,laizistischen®“ Sicht der
Wirklichkeit. Hier kamen bei Faludi verschiedene Traditionsstréme
zusammen: der Gnadenstreit des 17. Jahrhunderts, die Auseinander-
setzung zwischen Jesuiten und Jansenisten in Frankreich riickten die
menschlichen Handlungen und ihre moralische Bewertung in den
Vordergrund. Dazu kam noch der Einfluf der ,,psychologisierenden*
Moralisten: eines Nicol, Du Gnet, Quesnel oder Jean Jacques Boileau
mit seinen ,Lettres sur différents sujets de morale et de piété”, wo-
bei betont werden muB, dafl es ja auch diesen Theologen nicht um ein
Moralisieren im negativen Sinne, vielmehr um den Versuch ging, das
Morallische nicht von der Legalitidt her, sondern vom Rationalen zu be-
griitnden. Weiters wire in diesem Zusammenhang auf die Erfahrung
mit der aullereuropédischen Welt hinzuweisen. Die Chinaberichte von
Missionaren hatten ein groB3es Interesse flir auBereuropéische Kulturen
und Brauche zur Folge. Der hohe sittliche Lebensstandard dieser
nichtchristlichen Voélker erregte zunéchst allgemeines Erstaunen und
bald anerkannte man ihre Pflichtenlehre, die nicht auf einer Offen-
barungsreligion, sondern auf blofer natiirlicher Begriindung beruhte.
So wurde das Beispiel Chinas, der ,,orientalis quaedam Europa“ (Leib-
niz) zum Beweis fiir eine natiirliche Moral und Gotteslehre und die
Einwohner Amerikas galten als eine ideale Konstruktion des Menschen
vor der Geschichte, als ,,edle Wilde“, die zum Vorbild des ,Jhomme
naturel”“ Rousseaus wurden. Gewil}, eine solche plurale Welt deckte
sich kaum mehr mit jener der christlichen Heilsgeschichte. Die
Schriften Faludis bekommen nun auf dem Hintergrund dieser Ent-
wicklung und eines solchen Erfahrungshorizonts einen neuen Aspekt.
Dem wire noch hinzuzufligen, daB Faludi selbst in Ungarn mit solchen
Bemiihungen nicht allein dastand: die moralisierenden Arbeiten eines
Bertalanffy, Szlavy oder Bessenyei rezipierten und vermittelten den-
selben aufgeklidrten Amsatz. So dirfte erst die Einordnung Faludis
in diesen wissenssoziologischen Zusammenhang eine gerechte Be-
urteilung seiner Absichten und seines Werkes erméglichen.

Der katholische Geistliche und Ordensmann Faludi blieb nicht je-
ner Umwelt verfangen, in der er zunichst lebte, in einer vorwiegend
traditionellen kirchlichen Bildung und Geisteswelt. Vielmehr war
Faludi — zumindest indirekt — von der inneren Awusrichtung, von
den geistigen Strémungen seiner Zeit abhingig. Dies trug auch dazu
bei, daBl die ungarischen Dichter der Aufklirung von Faludi fasziniert
waren und ihn als Vermittler eines modernen Welt- und Menschen-
verstindnisses verehrten, Die Werke Faludis haben diese Mittlerrolle
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bis heute bewahrt. Sie und seine Person, die zwischen mehreren
Kulturen in einem alten Grenzraum beheimatet war, konnten auch
in der Gegenwart Ansporn fir eine neue geistige und kulturpoliti-
sche Aktivitat sein.

Wegen des sehr allgemeinen Charakters des vorliegenden Themas mogen
statt ausfiihrlicher Textbelege einige linformative Literaturhinweise
genligen:

Handbuch der europiischen Geschichte, hg. Th. Schieder, Bd IV:
Europa im Zeitalter des Absolutismus und der Aufklarung, hg. F. Wagner
(Stuttgart 1968); Pierre Chaunu, L’Europe des Lumiéres (Paris 1971); Ernst
Wangermann, The Austrian Achievement 1700—1800 (London 1973);
Ferdinand M a as, Der Friihjosephinismus (Wien 1969); Eduard Winter, Der
Josephinismus und seine Geschichte. Beitrdge zur Geistesgeschichte Oster-
reichs 1740—1848 (Briinn-Miinchen-Wien 1943); Fritz V'alja ve c, Der Josephin-
ismus. Zur geistigen Entwicklung Osterreichs im 18. und 19. Jahrhundert (Briunn-
Miinchen-Wien 1944); D ers ., Geschichte der abendliandischen Aufklarung (Wien
1961); Peter Hersche, Der Spitjansenismus in Osterreich (Wien 1977); Paul
Hazard, La crise de la conscience européenne 1680—1715 (Paris 1935); Ders.,
La pensée européenne au 18eme siecle, de Montesquieu a Lessing (Paris 1946).
Geschichte der Kirche, hg. L. J. Roglier - R. Aubert-M. D. Knowels,
Bd.IV: Die Kirche im Zeitalter der Aufkldrung, Revolution und Restauration (Ein-
siedeln-Ziirich-Kdln 1966); Handbuch der Kirchengeschichte, hg. H. Jedin, Bd.
V: Die Kirche im Zeitalter des Absolutismus und der Aufklirung (Freiburg-
Basel-Wien 1970); Jean Delumeau, Le Catholicisme entre Luther et
Voltaire (Paris 1971 = Nouvelle Clio 30bis); Hans Meyer, Abendldndische
Weltanschauung Bd. IV (Paderborn-Wiirzburg 1950); A magyar irodalom tor-
ténete, ed. S6tér Istvan, II: A magyar irodalom torténete 1600-t61 1772-ig,
ed. Klaniczay Tibor (Budapest 1963); Bir¢6 Ferenc, A fiatal Bessenyei és
irébaratai (Budapest 1976); H é m a n Balint-S ze k f i Gyula, Magyar toérténet IV
(Budapest? 1943); Magyarorzsag torténete (Egyetemi tankényv) II, ed. H.Balazs
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