Franz Simon

Die Anbahnung der Ehe in ungarischen Brauchbeschreibungen

Geburt, Heirat und Tod sind jene drei Ereignisse im Lebenslauf des Menschen, die nicht nur
fiir den einzelnen, sondern auch fiir die Gemeinschaft von duBerster Wichtigkeit sind und im
Volksleben immer mit einem reichen Brauchtum verbunden werden. In der ungarischen Li-
teratur hat sich fir diese Wendepunkte die Bezeichnung ,die drei Notwendigkeiten des
menschlichen Lebens® eingebiirgert.

Eine dieser ,,Notwendigkeiten® ist die Heirat und das damit verbundene Brauchtum. Die
bunte Mannigfaltigkeit der Hochzeitsbriauche und der Umstand, daB sie zum betrichtlichen
Teil unter Mitwirkung der dérflichen Offentlichkeit durchgefiihrt wurden, haben entschei-
dend dazu beigetragen, daB schon die ersten Bahnbrecher der ungarischen Volksforschung
dem Hochzeitsbrauchtum besondere Aufmerksamkeit geschenkt haben. In der ersten Hilfte
des 19. Jahrhunderts beginnt in Ungarn die wissenschaftliche Erforschung der Volksbriu-
che. Vor allem in der Zeitschrift ,,Tudominyos Gytjtemény” (Wissenschaftliche Samm-
lung, 1817-1841) sind zahlreiche Aufsitze verdffentlicht worden; sie zeichnen sich nicht nur
durch die duBerst sorgfiltige Beschreibung der Tinze, Trachten und Briuche aus, sondern
enthalten auch die ersten Versuche zur wissenschaftlichen Interpretation und historischen
Deutung der geschilderten Phinomene.

Das stark anwachsende Interesse fiir die Volkskultur lieB im Jahre 1889 die ,,Ungarlindi-
sche Volkskundliche Gesellschaft” ins Leben rufen. Die seit 1892 ,,Ungarische Volkskundli-
che Gesellschaft” (Magyar Néprajzi Tarsasdg) genannte Institution und ihre seit 1890 erschei-
nende Zeitschrift, die ,,Ethnographia®, bilden heute noch das wichtigste Forum volkskund-
licher Forschung in Ungarn.

Im Jahre 1892 erschien auch schon in der ,,Ethnographia“ der erste Aufruf an die Sammler,
auf diejenigen Briuche besonders zu achten, die auf eine frithere Raub- und Kaufehe schlie-
Ben lassen.

In die Fiille des immer mehr anwachsenden Materials suchten Zsigmond und Akos Szend-
rey Ordnung zu bringen. Die zusammenfassenden Schilderungen einzelner Teilfragen des
Hochzeitsbrauchtums von A. Szendrey sind vor allem auch wegen ihres Materialreichtums
unentbehrlich.

VerhiltnismiBig frith kam auch die Idee auf, die gefihrdeten Briuche zu schiitzen. Der sie-
benbiirgische Aristokrat P. Apor (1676-1752) lobt in seiner ,,Metamorphosis Transylvaniae“
die althergebrachten Briuche, die von der ,,neuen Mode* seiner Zeit gefihrdet sein sollen;
und deshalb beschreibt er sie gewissenhaft, um sie wenigstens auf diese Weise fiir die kem-
mende Generation zu erhalten. Er schildert vor allem Hochzeiten adeliger Familien, weist
aber auf die parallelen Grundziige der biuerlichen Hochzeiten hin.

Feststellungen iiber die augenblickliche Vitalitit der einzelnen Briuche kénnen nicht ge-
macht werden, da eine Bestandsaufnahme auf Landesebene nicht zur Verfiigung steht.
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Durch die gemeinsam besuchte Schule und gemeinsam errichteten Arbeiten, vor allem
aber durch die iberschaubare GroBe der Dorfgemeinschaft, ergab sich das gegenseitige Ken-
nenlernen von selbst, aber es gab auch organisierte Méglichkeiten der Zusammenfiithrung.
Die verschiedenen Zusammenkiinfte der erwachsenen Jugend spielten daher bei der Anbah-
nung der Ehe eine bedeutende Rolle, weil sie die legale Gelegenheit zum niheren Kennenler-
nen boten. Im Sommer traf sich die Jugend nach der Arbeit meist auf der Strafle. Die Mid-
chen versammelten sich in Gruppen, und die Burschen schlossen sich an. Es wurde gesun-
gen, manchmal auch getanzt, meist aber gruppenweise spazierengegangen. An Sonn- und
Feiertagen begann die Unterhaltung und der Spaziergang schon am Nachmittag und endete
oft mit gemeinsamen Spielen und mit Tanz im Freien. Fiir Tanz und Spiel wurde eine nahe-
gelegene Wiese gewihlt, oder man versammelte sich vor der Kirche oder vor dem Wirtshaus.
Die Durchfithrung von Tanzveranstaltungen an Feiertagen, wie Kirchweih oder im Fa-
sching, wurde von den Burschen ibernommen. Die Burschenschaft, vor allem aber der Bur-
schenrichter und seine Helfer, sorgten fiir die Ordnung. In Gegenden, wo es keine organi-
sierten Burschenschaften gab, wurden zwei oder auch mehrere Burschen gebeten, die Rolle
der Tanzordner zu iibernehmen.! Sie waren auch fiir den Raum, fiir Musik und Wein ver-
antwortlich. Die Midchen wurden von den Burschen eingeladen; die Eltern des Midchens
wurden gebeten, ihre Tochter mitgehen zu lassen. Das Midchen wurde entweder sogleich
von dem Burschen mitgenommen, oder es erschien spiter mit einer ilteren Begleiterin beim
Tanz, da es tiberall als unsittlich empfunden wurde, wenn ein Midchen allein zum Tanzen
ging. Wenn ein Bursche ein Middchen einlud, hatte er auch dessen Anteil an Zahlungen zu lei-
sten, da die Auslagen gemeinsam von den Burschen getragen wurden.

Die Burschen stellten sich in der Mitte des Tanzraumes auf, die Midchen standen ringsum
an den Winden. Wenn die Musikanten zu spielen anfingen, winkte der Bursche mit seinem
Zeigefinger das Midchen zu sich heran; dieses begab sich zu ihm, und der Tanz begann. Das
Zeichen durfte nicht miverstanden werden, denn jeder Bursche tanzte gewohnlich mit dem
Midchen, fiir das er bezahlt, das er ,,eingezahlt® hatte; er hatte das Vorrecht, mit dem einge-
ladenen Midchen zu tanzen. Ging das Midchen trotzdem mit einem anderen tanzen oder be-
leidigte es den Burschen auf andere Art und Weise, so nahm der Beleidigte Rache: das Mid-
chen wurde ,ausmusiziert”, ,ausgetanzt“. Dieser Racheakt konnte sofort vorgenommen
werden, oder man wartete damit bis zum nichsten Tanz. Im Komitat Négrid begab sich der
Bursche mit den Musikanten zu dem Midchen. Er fing an, das Midchen allein zu umtanzen.
Die Musikanten umringten das Midchen, und der Bursche dringte es mit seinem Tanz zur
Tir. Kurz vor der Tiir sprang er beiseite, die Musikanten dringten das Midchen weiter der
offenen Tiir zu, bis es auBerhalb des Raumes war. Eine andere Form dieses Racheaktes war,
daB der Bursche mit dem Midchen zur Tiir tanzte und dort das Midchen mit einem Schwung
hinausstieB. Manchmal fand sich auch ein Verteidiger fiir das Miadchen. In diesem Fall endete
das ,,Ausmusizieren“ mit einer Schligerei. Wenn der Verteidiger des Midchens Sieger blieb,

! Die Burschenschaften waren in der cinen oder der anderen Form im ganzen Lande bekannt (Komitat Pest, Vas, Nog-
rid, Komirom, Nyitra, Sopron, Somogy, Hont, Szatmir, Baranya, Moson, Gyér). Vgl. dazu: Khin, A., 1932:
19-24; Herkely, K., 1936: 210, 213; Szendrey, A., 1952: 35-370.
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brachte er das Midchen unter Musikbegleitung zum Tanz zuriick und tanzte nur mit ihr.
Wenn aber der Verteidiger des Midchens im Zweikampf unterlag, blieb die Schande an dem
Midchen hingen.?

Nicht weniger bedeutsam als die Tanzveranstaltungen waren die sog. Spinnstubenzusam-
menkiinfte. An den langen Winterabenden war es die Spinnstube, wo sich die jungen Leute
offen treffen durften und wo Burschen und Midchen ihre gegenseitige Neigung im Spiel und
Unterhaltung zeigen konnten. Die Spinnstube des Dorfes hatte auch die Funktion des Hei-
ratsstifters inne, und dementsprechend durften nur Burschen, deren Rechte durch die Bur-
schenweihe sanktioniert waren, die Spinnstube aufsuchen. Die Midchen kamen in dem ver-
einbarten Haus zusammen. Sie wurder oft von ihren Miittern begleitet.

Fiir die allgemeine Unterhaltung sorgten hauptsichlich die Burschen, die mit verschiede-
nen Spielen die Anwesenden belustigten. Im Komitat Szabolcs wurde gerne das sog. Toten-
spiel vorgetragen. Einem Burschen wurde das Gesicht mit Mehl beschmiert, aus seinem
Munde ragten groBe, aus Kartoffeln angefertigte Zihne hervor. Es gingen auch schwarzge-
kleidete Midchen mit, und so besuchte die Gruppe die Spinnstuben der Reihe nach. Vor der
Tir stellten sich zwei Burschen auf Hinde und Fii8e, der ,, Tote“ lag aufihren Riicken, mit ei-
nem weiBen Leintuch zugedeckt. Der anwesende ,,Pfarrer” und der , Kantor® klagten zusam-
men mit den schwarzgekleideten Midchen iiber den traurigen Vorfall. Uber die Klage gab es
geniigend Grund zum Lachen. Es wurde auch ,, Tod getragen®. Ein Bursche buckte sich, ein
anderer stellte sich auf dessen Schultern und wurde mit einem weien Leintuch bedeckt. In
seiner Hand hielt er eine Sichel. Der gebiickt stehende Bursche hob sich langsam; ,,der Tod
wuchs®. In der Gemeinde Bilvinyosviralja gingen die Burschen in die Spinnstuben und tru-
gen eine regelrechte Hochzeit vor. Alle Rollen wurden von Burschen gespielt, auch die weib-
lichen wie Braut, Brautmutter usw. In der Spinnstube wurde das Paar ,,getraut”. Mirchener-
zihlen und Ritselraten gehorten auch zu den beliebten Unterhaltungen. Sehr hiufig wurden
die sog. Verheiratungslieder gesungen, die im Vorhochzeitsbrauchtum eine wichtige Rolle
spielten. Die Arbeit in der Spinnstube endete gewdhnlich mit Tanz. Die Kirche, aber auch die
Behorden, haben die Zusammenkinfte in den Spinnstuben oft verboten, denn die Spinnstu-
ben fiihrten immer — so hieB es — zur gr6Bten Unzucht. Aus dem Jahre 1627 ist belegt, dafl
derjenige, der eine Spinnstube besuchte, zwei Gulden Strafe zu bezahlen hatte. Im 17. Jahr-
hundert konnte in Siebenbtirgen der Bursche, der in einer Spinnstube angetroffen wurde, mit
25 Stockhieben bestraft werden.?

Besondere Anlisse des Kennenlernens waren die verschiedenen Jahrmirkte, Kirchweihen,
unter denen es auch solche gab, die ,, Mddchenmarkt” genannt wurden.* Der Brauch solcher
Midchenmirkte ist bei den stidlichen Nachbarn der Ungarn allgemein bekannt, und auch bei
den Ungarn, besonders im Siiden, entwickelten sich derartige Midchenmirkte. Berihmt
war die Kirchweih von Bodony (Kom. Baranya), die am 14. September abgehalten wurde.

2 Nydry, A., 1906/b: 289, 1923/24: 95; Papp, L., 1942: 185f.; MN. IV. o. J.: 74f.

3 Gdrdonyi, A., 1903: 358; Hadady, B., 1942:144; Kolumbdn, L., 1903: 51; Manga,J., 1957: 160f.; Ortutay, Gy., 1934: 215;
Szendrey, Zs., 1928/b: 152, 163, 1934: 24ff.; Vincze, L., 1943: 161f.

4 Szendrey, A., 1958: 384f.; Kohler, J., 1886: 308ff.
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Aus der Umgebung versammelten sich hier die Burschen und Midchen. Fand der Bursche
ein Midchen, das ihm gefiel, setzten sich die Eltern zusammen, und wenn die wirtschaftli-
chen Verhiltnisse gegenseitig als zufriedenstellend befunden wurden, schlossen sie auch zu-
gleich den Ehevertrag ab.’ Der berithmteste Midchenmarkt war die Kirchweih am 20. Juniin
Miriap6ces (Kom. Szabolcs). In Mitészalka (Kom. Szatmir) war auf dem am Marie-Magda-
lenentag abgehaltenen Markt gleichfalls ein ,,Midchenmarkt“ genanntes Massentreffen, das
sich aber nur auf das Kennenlernen beschrinkte.®

Das Freigehen ist als nichste Stufe der Entwicklung zum Ehebiindnis zu betrachten. Im Un-
garischen kennt man dafir folgende Benennung: Burschenabend (ung. legényeste), Bur-
schenbesuch (ung. legényjiris), Besuch bei den Midchen (ung. linyokhoz jiras), Dorfbe-
such (ung. falubajiris), Um-EinlaB-Bitten (ung. bekéredzkedés). In manchen Gegenden
Ungarns war das Tor oder der Hauseingang mit einem Zeichen versehen, welches andeutete,
daB in diesem Hause ein heiratsfihiges Midchen wohnt. Im Gebiet Orség (Kom. Vas) wurde
nach der Ernte auf der Gasse vor dem Hause in den Boden ein Pfahl getrieben, auf seinem
Ende wurde ein kleines Brett befestigt und darauf ein mit Wasser geftllter Zierkrug gestellt.
Der Krug wurde mit roten, weilen und griinen Bindern geschmiickt und der Rand des klei-
nen Brettes mit roten Maiskolben umhingt. In Tiszaigar (Kom. Szolnok) und Umgebung
war es Brauch, in das vordere Dachbodenfenster des Hauses des zu verheiratenden Midchens
rote Maiskolben zu hingen.”

Das Freigehen verpflichtete den Burschen im Anfangsstadium zu nichts, denn es war le-
diglich eine Art Orientierung, woraus unter Umstinden engere persénliche Beziehungen er-
wachsen konnten. Bei den Matyé (Kom. Borsod) gingen schon die 13- bis 16jdhrigen Bur-
schen die Midchen besuchen. Sie gingen gruppenweise und klopften am Fenster an. Wenn
das Midchen und dessen Eltern nichts gegen den Besuch hatten, lieen sie die Burschen her-
ein. Sie unterhielten sich mit den Anwesenden, wenn aber die ilteren — vollberechtigten —
Burschen kamen, salen sie still und nahmen an der Unterhaltung nicht mehr teil. Wie die
jingeren, so gingen auch die ilteren Burschen gruppenweise die Midchen besuchen. Sie
konnten aber auch einzeln ein Haus mit erwachsenen T6chtern besuchen, gleichgtltig, ob die
Hausbewohner sie kannten oder nicht.

Wenn der Bursche in ein Haus eintrat, wo er unbekannt war, nannte er weder seinen Na-
men, noch verlangte er den des Midchens zu erfahren. Doch bevor er eintrat, klopfte er am
Fenster, grifite und verlangte: ,,Das Midchen bringe ein Streichholz heraus. “ Falls das Mid-
chen schon verlobt war oder mit einer baldigen Verlobung zu rechnen war, erhielt der Bur-
sche folgende Antwort: , Das Streichholz brennt schon!* War das Midchen noch frei, so trat
es ohne ein Wort zu sprechen in den finsteren Vorraum hinaus und ziindete ein Streichholz
an. Der Bursche rauchte mit dem Streichholz an, die beiden wechselten im Vorraum einige
Worte, dann trat der Bursche ohne Aufforderung ins Zimmer. Er reichte allen Anwesenden
die Hand. Inzwischen konnten auch andere Burschen kommen, die auch auf diese Art herein-

5 Szabé, 1., 1907: 275 f.; Szendrey, A., 1958; 385.
¢ Szabé, 1., 1907: 275f.; Tagdnyi, K., 1917; Szendrey, A., 1958: 390f.
7 Barték/Koddly, 1955: XVIIL.; Szendrey, A., 1930: 317; Szendrey, A., 1958: 374; MN.IV. 0.].: 181.
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gelassen wurden. Der Bursche blieb kaum linger als eine halbe Stunde, dann ging er weiter.
Auf diese Art und Weise machte er allabendlich einen Rundgang und besuchte 8-10 Mid-
chen.

In der Gegend von Nyiregyhiza (Kom. Szabolcs) klopften die Burschen erst dann an,
wenn sich die Familie des Midchens schon zu Bett begeben hatte. Das Midchen machte die
Tir auf, zlindete aber das Licht nicht an. Es konnten mehrere Burschen gleichzeitig bei dem
Midchen sein. In diesem Falle unterhielten sie sich mit dem Midchen der Reihe nach, so, wie
sie angekommen waren. Sie saBBen alle im Zimmer, und einer, der eben an der Reihe war, un-
terhielt sich ganz leise mit dem Midchen, damit es die anderen nicht hérten. Nach einer Weile
iibernahm der nichste Bursche den Platz neben dem Midchen. Die Burschen verlieBen das
Midchen gemeinsam, gewdhnlich bei der Morgendimmerung.® Der gruppenweise ausge-
iibte Besuch des Midchens diente einer allgemeinen Orientierung und war weder flir den
Burschen, noch fiir das Midchen verbindlich. Wenn sich eine engere Beziehung zwischen
dem Midchen und einem Burschen entwickelte, blieben die anderen Burschen weg, und von
nun an besuchte der Bursche auch die anderen Midchen nicht mehr. Das war auch der Fall bei
den Pal6cen in Oberungarn, wo die Burschen gruppenweise — 4 bis § zusammen —zum Mid-
chen gingen.

Eine Gruppe konnte an demselben Abend auch in 4-5 Hiusern einkehren. Im allgemeinen
ging jeder Bursche zu jedem Midchen. Von der Gruppe sonderte sich dann ein Bursche ab,
der das Midchen heiraten wollte und der dann allein zu ihr ging.® In Orhalom (Kom. Nég-
rdd) gingen die Burschen zu zweit, der eine war der Liebhaber (ung. szeretd), der andere der
Helfer (ung. k6t5). Wenn die Familie des Midchens zu Bett ging und das Licht ausgemacht
wurde, klopften sie an. Sie baten die Eltern um Einla, woraufsie vom Midchen hereingelas-
sen wurden. Der K6t6 unterhielt sich mit den Eltern, die schon im Bett lagen. Der Bursche
und das Midchen saBen still. Wenn die Eltern einschliefen, konnte sich auch der K6t6 auf die
Bank legen. Jetzt konnten sich die Jungen ungestort unterhalten. Der Bursche durfte auch das
Midchen umarmen und kiissen, mehr war ihm aber nicht erlaubt. Wenn sie schlifrig wur-
den, durften sie sich auch so auf die Eckbank legen, daB sich ihre Képfe auf einem gemeinsa-
men Kissen in der Ecke der Bank bertihrten. Der Liebhaber und der Helfer muften das Haus
gegen zwel Uhr verlassen. Der Bursche begann, das Midchen allein ohne Helfer zu besu-
chen, wenn er bereits dessen gewil war, dal man ihm das Midchen geben wiirde. Diese Ge-
wiBheit konnte er dann besitzen, wenn er ein Jahr hindurch immer eingelassen worden war. !

In dem Brauch des Freigehens sind drei Hauptphasen festzustellen:

1. Das Midchen, das eine gewisse Altersgrenze erreicht hat, wird an bestimmten Tagen
von zwei oder mehreren Burschen besucht. Der Besuch erfolgt im Dunkeln, in Gegenwart
der Eltern. In dieser Phase wird das Midchen nur von Burschengruppen besucht, einzelne
Burschen diirfen nicht zu ihr kommen, und der Beischlaf wird von keinem ausgeiibt.

2. In der zweiten Phase haben sowoh! das Midchen als auch der Bursche ihre Wahl getrof-
fen. Die Wahl wird mit den Wiinschen der Eltern in Einklang gebracht. Die Mitbewerber

8 Fekéshdzy, J., 1925.
9 Fél, E., 1941: 250ff.; Szendrey, A., 1958: 374ft.
' Fél, E., 1941: 255; Nydry, A., 1923/24: 95f.; Szendrey, A., 1958: 382f.
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werden verdringt, das Midchen wird daher nicht mehr von Gruppen besucht. Der Bursche
und das Midchen tauschen Geschenke aus: Die von ithnen getroffene Wahl wird der Dorfge-
meinschaft bekanntgegeben; der Bursche tanzt nur mit der Auserwihlten, singt laut vor ih-
rem Hause und entfernt sich nicht mehr bei Nacht, sondern erst beim Morgengrauen von ihr.
3. Inder dritten Phase haben sowohl die Familie als auch die Dorfgemeinschaft die Wahl zur
Kenntnis genommen und sie durch ihre Zustimmung sanktioniert. Die vom Midchen gefor-
derte Unberiihrtheit ist an ihrer Grenze angekommen, wonach dann auch der Beischlaf aus-
geiibt wird. 1!

Fiir den Besuch der Midchen waren bestimmte Tage vorgesehen. In der Vielfalt der Be-
stimmungen scheint im allgemeinen der Dienstag, der Donnerstag und der Samstag bevor-
zugt, der Freitag dagegen verboten fiir das Freigehen gewesen zu sein. '? Als Jahreszeiten fiir
das Freigehen waren in erster Linie der Winter und auch der Herbst von Bedeutung, da zu
dieser Zeit die Feldarbeit im Hintergrund stand. Darin stimmen alle Angaben {iberein. Es
kam selten vor, daB ein unverheiratetes Midchen schwanger wurde, weil man dies tiberall als
groBe Schande empfand. Wenn das Ungliick dennoch eintrat und die Hochzeit aus irgend-
einem Grunde nicht rechtzeitig gehalten werden konnte, band das Midchen ihren Kopfnach
Frauenart ein und bemiihte sich in jeder Hinsicht, nicht als Midchen, sondern als Frau be-
trachtet zu werden. Auch in der Kirche stand sie nicht mehr bei den Midchen, sondern bei
den Frauen, und wenn sie das nicht tat, fand sie in der Gemeinschaft nur Verachtung.'

Liebeszauber und Heiratsorakel spielen bei der Anbahnung der Ehe eine wichtige Rolle. Die
meisten Handlungen beim Liebeszauber sind nicht termingebunden, wogegen das Heiratsora-
kel nur an bestimmten Kalendertagen erfolgreich durchgefithrt werden kann.

Da der Liebeszauber eine direkte Beziehung zwischen zwei bestimmten Personen erzielen
soll, gewinnt alles, was mit der Person im Zusammenhang steht, eine aulergewdhnliche Be-
deutung. In Kalotaszeg (Siebenbiirgen) sammelte man von der Person, die verzaubert wer-
den sollte, Haare, abgeschnittene Nagelstiicke und ein paar Tropfen Blut und vergrub dies al-
les vor Sonnenaufgang in einem Grab.!*

In Matolcs (Kom. Szabolcs) schnitt sich das Midchen in ihren kleinen Finger und lieB neun
Tropfen Blut in den Kuchen tropfen, den sie dann dem auserwihlten Burschen zum Essen
vorlegte. !>

In Westungarn wurde das Blut mit Wein vermischt oder auch im Kuchen gebacken. Mit
der gleichen Wirkung konnte gerechnet werden, wenn das Midchen aus ihren Menses ein
wenig in den Wein des Burschen mischte.!® Blut war beim Liebeszauber auB8erordentlich
wichtig. Nach Gerichtsakten aus dem Jahre 1784 konnte ein Mann in Kecskemét (Ung.
Tiefebene) die angeklagte Frau nicht verlassen, weil sie in die Kuchen, die sie ihm zu essen

Fél, E., 1941: 257f.; Szendrey, A., 1958; 382ff.
2 Barték/Koddly, 1955: X VIIL; Benkéczy, E., 1908: 36f; Fekéshdzy, ]., 1925; Kovdcs, M., 1927: 124f:, Nydry, A., 1923/
24: 95f; Pruckler, J., 1930: 130ft.; Viski, K., 1932: 102f.
Luby, M., 1935; Nydry, A., 1923/24: 9sff.
' Janks, J., 1891/a: 275ff.
5 Luby, M., 1928/b: 201f.
'S Génczi, F., 1907: 34f.
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gab, aus ihren Menses gemischt hatte.!” Nicht nur Korperteile, auch Kleidungsstiicke konn-
ten beim Liebeszauber verwendet werden.

Sehr wirkungsvoll war der Zauber mit den FuBlspuren, genauer gesagt; mit den FuB3ab-
driicken. Diese konnten zusammen mit einem Stiick weicher, nasser Erde oder Lehm, in dem
sie abgedriickt waren, leicht aufgehoben werden. In Siebenbiirgen hob das Midchen das
Stiick Erde mit dem Abdruck auf, drehte es um und sagte: ,Dann sollst du mich verlassen,
wenn ich diese Spur so zuriicklege, wie sie war!“ Auch dann konnte der Bursche das Mid-
chen nicht verlassen, wenn es den aufgehobenen FuBabdruck unter die Schwelle legte.'® Im
Jahre 1752 wurde in einem HexenprozeB eine Frau aus dem Komitat Bihar beschuldigt, da8
sie die FuBabdriicke eines Burschen aufgehoben, drei Tage lang in threm Rock herumgetra-
gen, dann in einem Backofen gebacken und endlich ihren Harn darauf gelassen habe, damit
der Bursche sich in sie verliebe. !

Im Liebeszauber spielten hiufig auch Tiere eine wichtige Rolle. Am hiufigsten wird die
Krote genannt. In Kalotaszeg (Siebenbiirgen) konnte ein Bursche die Liebe eines Midchens
erwecken, wenn er zwei Kréten in einem durchlécherten Topf einsperrte und den Topfin ei-
nem Ameisenhaufen vergrub. Nach neun Tagen grub er den Topf, in dem nur noch die abge-
nagten, weilen Knochen der Kréten zu finden waren, aus und nahm zwei Wirbel heraus.
Den einen hingte er unauffillig an den Rock des Midchens, den zweiten begrub er am Grabe
des Vaters oder eines anderen nahen Verwandten des Midchens.?’ Im Komitat Szatmir
muBte man den Topf mit der Kréte vor dem St.-Georgs-Tag (24. April) in den Ameisenhau-
fen eingraben. Man muBte sich beeilen, um das Wehgeschrei der Krdten janicht zu héren, da
man sonst taub wurde.

In Hédmezoévisirhely (Kom. Csongrid) wurde die Krote in ein Glas eingesperrt und so
getdtet. Wenn sie ganz ausgetrocknet war, wurde sie zerstiickelt und zu Staub verrieben.
Dieser Staub wurde dann dem Wein des Burschen beigemischt, damit er sich in das Michen
verliebe.?! In Westungarn, unweit der dsterreichischen Grenze, wurde die gedérrte und zu
Staub verriebene Krote gleichfalls in den Wein gemischt. Auch hier wurden Kréten in Amei-
senhaufen eingegraben und dann die verschiedenen Knochen, die tibrig blieben, fiir den Zau-
ber verwendet. Ebenso hatte man auch Angst, das Wehklagen der eingegrabenen Krote zu
héren, weil man davon taub wurde.?? Aus verschiedenen Gegenden Ungarns ist diese Zau-
berhandlung belegt. Man sollte auch nicht zuriickschauen, die Ohren sollten zugestopft sein,
damit man den unheilbringenden Schrei der Kréte nicht héren konnte. Die Uberreste der
Kréte muBten dann in 3, 7, 9, 15 oder 24 Tagen geholt werden.?

Der Hund spielte hauptsichlich eine negative Rolle, nimlich dort, wo schon bestehende
Beziehungen abgebrochen werden sollten.?*

7 Szabs, K., 1957: 174f.

'8 Baldzs, M., 1891: 220f.; Benks, A., 1891: 357f.
19" Réheim, G., 1925: 60.

;‘l’ Janks, J., 1891/a: 273f.

“' Kiss, L., 1958: 167f.

2 Génezi, F., 1907: 36.

» Szendrey, Zs., 1936/b: 318f.

* Génezi, F., 1907: 38f.
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Alle diese Zauberhandlungen wurden von einzelnen Personen unter Ausschluf der Of-
fentlichkeit ausgefiihrt. Sie konnen als Privatsache jedes einzelnen betrachtet werden, ob-
wohl die Handlungen nur innerhalb des iiberlieferten und anerkannten Wertsystems der Ge-
meinschaft eine Giiltigkeit hatten. Demgegentiber gab es im Jahresablauf Tage oder Zeitab-
schnitte, wo die Gemeinschaft als Ganzes durch die Ausiibung bestimmter Brauche um die
Fruchtbarkeit bemiiht war. Der Liebeszauber spielte hierbei eine bedeutende Rolle, da die
Stirkung der Gemeinschaft durch die Vermehrung der Mitglieder eine Lebensfrage war.
Diese Aufgabe der Gemeinschaft fand einen starken Ausdruck in den Brauchhandlungen am
St.-Johanni-Tag. Am 24. Juni versammelte sich die Jugend auBlerhalb des Dorfes auf einer
Wiese oder auf einem Hiigel und ziindete das Johanni-Feuer an. Es wurden Lieder gesungen,
auch solche, in denen die Paare ,,zusammengesungen® wurden. Jeder Bursche wurde mit je
einem Midchen durch den Zauber des Liedes verbunden, dabei wurde der Reihe nach paar-
weise ein jeder beim Namen genannt. Bei der Nennung ihres Namens sprangen die Midchen
iiber das Feuer. Das Midchen, dem der Sprung gegliickt war, wiirde dann im Herbst oderim
nichsten Fasching heiraten. In Stidungarn wurden die Namen der Burschen und der Mid-
chen paarweise von einem ilteren Midchen ausgerufen. Am nichsten Sonntag beschenkten
sich dann die so entstandenen Paare gegenseitig. Das Midchen schenkte dem Burschen einen
BlumenstrauB3, der Bursche dem Midchen ein buntes Band. Sehr oft endeten diese Bekannt-
schaften mit einer Hochzeit. Es war tiblich, dafl das genannte Paar gleichzeitig iiber das Feuer
sprang.?

Die Annahme, dafl der Tag der Sommersonnenwende vor allem der Festtag der Fruchtbar-
keit iberhaupt gewesen sein diirfte und so an diesem Tag auch der Fruchtbarkeit der Men-
schen eine bedeutende Rolle zukam, scheint berechtigt zu sein.

Das ,,Zusammensingen® der Paare kam auch in dem ungarischen Mitwinterbrauch , Rego-

P13

1és“ vor. Der Brauch war in Westungarn verbreitet und wurde vor allem von Burschen und
Knaben ausgeiibt. Abends, nachts oder in der Morgendimmerung machten sie ihre Runde,
sie zogen von Haus zu Haus. Hauptsichlich wurden die von Midchen bewohnten Hiuser
aufgesucht, wo die Burschen die sog. ,,Regdslieder” vortrugen. AnschlieBend wiinschten sie
dem Hauswirt alles Gute: Fruchtbarkeit und Segen. Im Text der Lieder kommen hiufig
Worte vor, deren Bedeutung heute noch umstritten ist.

Die Triger des Brauches werden ,,Regdsok® genannt und oft als Nachkommen der Scha-
manen angesehen, jedoch sind diese Fragen bis heute noch nicht zufriedenstellend geklirt
worden. Das Wort ,,Reg6s* hat dieselbe Wurzel wie das Wort ,rejt’ (= verbirgt). Danach soll
es die Bedeutung ,,der Verborgene®, ,,der sich Verbergende haben. Im Text vorkommende
Kehrreime wurden mit durch verschiedene Instrumente hervorgerufenem Lirm und ver-
schiedenen Tierlauten begleitet. Ein wesentlicher Bestandteil dieses Brauches war das ,,Zu-
sammensingen® der Paare. In dem Gesang wurde auch von einer langen, schwierigen Reise,
von einem Wunderhirsch und einem Wunderochsen berichtet. Am Ende des Gesanges folgte

B Barték/Koddly, 1955: 251f.; Réheim, G., 1925: 309f.; Viski, K., 1931: 91f.; Ldszlé, Gy., 1933:78; Nydry, A., 1906: 291;
Istvdnffy, Gy., 1895: 109.
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im allgemeinen das Zusammensingen des jungen Paares. Nach dem ,,Zusammensingen®
wurde gewdhnlich auch eine baldige Hochzeit gewiinscht.?

Das ,,Zusammensingen® war auch ein wichtiger Bestandteil der Spinnstubenunterhaltun-
gen. Wenn 10 bis 12 Midchen sich in der Spinnstube zusammenfanden, stimmte ein Mid-
chen ein Lied an und ,,verkaufte” die Midchen der Reihe nach, wie sie sa8en. ,, Verkaufen*
war der Terminus technicus fiir dieses Spiel. Die Midchen wurden mit einem anwesenden,
aber auch mit einem abwesenden Burschen im Lied zusammengebracht, ,,zusammengesun-
gen®, es wurde ,,verkauft”. Zu diesem Zweck wurden solche Lieder — meistens Liebeslieder
— gewihlt, in denen die betreffenden Namen eingesetzt werden konnten. Nach dem Lied
folgte eine SchluBformel. Eine typische SchluBformel, wie sie auch beim St.-Johanni-Feuer
und beim ,,Reg6lés“ vorkam, war: ,,Gebe Gott gelinden Regen, der die zwei zusammen-
spule!* Fur das ,,Zusammensingen* muBte sich das Madchen bedanken.

In Siebenblirgen wurde das ,,Verkaufslied“ gesungen, jedoch ohne Erwihnung der Na-
men. Am Ende des Liedes muflten sich die Midchen bedanken, und erst dann wurden die
Namen genannt. Diese Lieder wurden hier Verheiratungslieder oder auch Verkaufslieder ge-
nannt (ung. hizasité dal, eladé néta).?” Es sind noch mehrere, z. T. allgemein verbreitete
Spielformen bekannt, in denen Verheiratungslieder oder die Formel des Zusammensingens
vertreten sind. Sie werden ,,Pirosit6 dalok“ (Lieder, die zusammenpaaren) genannt.?® Der
gemeinsame Charakter dieser Lieder war das Zusammensingen, das Zusammenbringen der
Paare. Bei den Briuchen des St.-Johanni-Feuers und des ,,Reg6lés* sind diese Lieder im Rah-
men allgemeiner Fruchtbarkeitszauber als gemeinschaftlicher Liebeszauber anzusehen. Die
in den Spinnstubenbriuchen erhaltenen Formen diirften wohl schon zu der Zeit, als sie in die
Spinnstube Eingang gefunden haben, mehr der Unterhaltung gedient haben. Sehr oft sind
diese Lieder bei den Kindern zu finden, wo sie ihre urspringliche Funktion zwar noch ver-
muten lassen, jedoch in der neuen Umgebung eine neue Funktion — die Funktion des Spielens
— erhalten haben. Sowohl der Brauch des Feuerspringens am St.-Johanni-Tag als auch der
Brauch des ,,Regolés” verschwindet zusehends. Wo diese Briuche noch vorkommen, wer-
den sie als Kuriosum betrachtet, oder sie erhalten eine folkloristische Auffrischung. Das,,Re-
g06lés” ist eine Heischeumgang der Kinder geworden, und das Feuerspringen wird nur noch
ganz selten ausgeiibt. Die im Spinnstubenbrauch heimisch gewordenen Formen fanden leicht
Eingang in dhnliche Gemeinschaftsarbeiten, wie das FederschleiBBen, die Maisschilung u. 3.
Hier sind sie mit dhnlichen und verwandten Spielen erhalten geblieben.

Das Heiratsorakel war hauptsichlich mit der Winterzeit verbunden, und zwar von Ende
Dezember, d.h. bis zum Neujahrstag. Innerhalb dieser Zeit konnen vier Schwerpunkte fest-
gestellt werden:

1. der Andreastag (29./30. November)

2. der Luziatag (13. Dezember)

3. Weihnachten

4. Neujahrstag.

% Sebestyén, Gy., 1902: 161f.; Réheim, G., 1925: 219 f.; Barték/Koddly, 1953: 251f.; Viski, K., 1932: 15f.
2 Téth, V., 1915; Sepridi, J., 1916: 9oft.; Szendrey, Zs., 1928/b: 160f.; Viski, K., 1932: 167ff.
B Barték/Koddly, 1959.
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Es war allgemein verbreitet, daf3 das Midchen, das tber seinen Zukiinftigen etwas erfah-
ren wollte, am ganzen Andreastag fasten muBte. In Siebenbiirgen erschien dann der Zukunf-
tige im Traum und gab dem Midchen zu trinken. Man konnte diesen Traum auch dadurch
bewirken, daB man tagstber gerdstetes Brot im linken Stiefel trug. In Westungarn muBte das
Midchen beim Schlafengehen eine Minnerhose unter sein Kissen legen, dann triumte es
ganz bestimmt vom Briutigam. Das Heiratsorakel am Andreastag war landesweit in zahlrei-
chen Formen verbreitet.? Der 13. Dezember, der Tag der Luzia, war fiir das Heiratsorakel
auch sehr giinstig. In Szarvas (Kom. Békés) schlief das Madchen mit einer Hose unter seinem
Kopf, um seinen Zukiinftigen im Traum kennenzulernen. Im Komitat Bihar nahm das Mid-
chen 12 Zettel, auf 11 von ihnen schrieb es verschiedene Burschennamen, den 12. Zettel lieB
es leer. Jeden Tag warf es einen Zettel, ohne ihn anzuschauen, ins Feuer. Der Zettel, welcher
tibrig blieb, enthielt den Namen des zukiinftigen Mannes. Blieb der unbeschriebene Zettel
iibrig, so bedeutete das, dafl das Midchen innerhalb eines Jahres nicht heiraten wirde. Bald
aber wiirde es heiraten kénnen, wenn der Zwetschgen- oder Weichselzweig, den es am Lu-
zientag abgeschnitten und ins Wasser gestellt hatte, bis Weihnachten Bliiten trieb.

In der Gegend von Pécs (Funfkirchen) steckte das Midchen am Luzientag einen Apfel in
seine Tasche und trug ihn bis Weihnachten mit sich herum. Am Heiligen Abend stellte es sich
in den Hauseingang und bif ein Stiick vom Apfel ab. Der Bursche, der als erster dort vorbei-
ging, wiirde das Madchen heiraten. Die Handlungen des Heiratsorakels am Luziatag sind mit
denen am Andreastag weitgehend {ibereinstimmend.*

Da schon die am Andreas- und Luziatag vorgenommenen Orakelhandlungen mit der Ad-
vents- und Weihnachtszeit in Beziehung stehen und auch die meisten Heiratsorakel in diesen
Tagen ausgefithrt wurden, kann man feststellen, daf3 die Weihnachtstage die wichtigsten und
giinstigsten Tage fiir das Heiratsorakel waren. Genauso wichtig aber waren die Weihnachts-
tage fiir das Todesorakel. Man kann daher sagen, daf} die Weihnachtszeit fir das Orakel
schlechthin ein erstrangiger Zeitpunkt ist. Man konnte diese Tage als ,,die Orakelzeit” des
Jahres bezeichnen. Zu Beginn dieser Zeit steht der Andreastag. Der Umstand, dal} der
St.-Andreas-Tag die zauber- und geheimnisreiche Adventszeit erdffnet, wird auch viel zur
Zauberkraft dieses Tages beigetragen haben, obwohl der Tag als der letzte im Monat No-
vember gilt. Der Abend des Andreastages gehort jedoch zum Monat Dezember, da friher
der 24stlindige Tag von 6 Uhr abends bis zur selbigen Stunde des anderen Tages berechnet
wurde, wonach der 1. Dezember bereits am Andreastage um 6 Uhr abends seinen Anfang ge-
nommen hat. Wegen der besonderen Bedeutung des Tages gilt St. Andreas auch als Heirats-
stifter, Heiratsvermittler.3!

Auch in den Weihnachtstagen konnte der Zuktnftige im Traume des Midchens erschei-
nen, falls es den Vorschriften entsprechend handelte. Im Komitat Szatmir stellte das Mid-
chen einen Teller Wasser in die Diele. Wenn es aus der Mette zuriickkam, wusch es sein Ge-

® Balasy, D., 1905: 43; Benkoczy, E., 1907: 100; Gyérffy, 1., 1916: 81ff.; Hunfalvy, P., 1856-1864, 1.: 273; Istvdnffy, Gy.,
1895: 109f.; Jakab, J., 1895: 412f.; Luby, M., 1935: 78; Machay, V., 1903: 259f.; Pruckler, J., 1930: 131; Relkovic, D.,
1928: 108; Révai, S., 1905: 294; Szendrey, Zs., 1916.

0 M. M. Varga, R., 1909: 113; Szendrey, Zs., 1916; Révai, S., 1905: 293; Benkoczy, E., 1907: 101.

3t Sartori, P., 1914: 10f.; Treichel, A., 1897: 69ff., 191f., 1898: 113f.; Hofler, M., 1897: 191ff.; Hdb. d.d. Ag. 1928, I:
398, 402, 403.
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sicht in diesem Wasser, trocknete sich aber nicht ab. Den Teller voll Wasser stellte es dann auf
den Tisch und einen Spiegel daneben, dann ging es schlafen. Im Traum erschien sein zukiinf-
tiger Briutigam, der sich in dem Wasser wusch und abtrocknete.

Verschiedene Tierstimmen deuteten an, in wieviel Jahren mit der Hochzeit zu rechnen sei.
In Nordwestungarn klopfte das Midchen nach der Mette beim Schweinestall an. Das Grun-
zen der Schweine deutete die Zahl der Jahre, nach deren Ablaufees heiraten wird. Orakelhand-
lungen mit Holzscheiten waren im ganzen Lande verbreitet. Am Abend vor der Mette oder
auch nach der Mette brachte das Midchen einen Arm voll Holzscheite in die Stube. Wenn es
dann von der Mette zuriickkam, oder am nichsten Morgen, zihlte es die Scheite. Gerade
Zahlen bedeuteten eine baldige Hochzeit, ungerade eine noch lingere Wartezeit. Wenn es die
Scheite erst am nichsten Morgen zihlte, so legte es beim Schlafengehen einen Unterrock un-
ter seine Kissen. Es wurden auch mit der Feuerstelle zusammenhingende Orakelhandlungen
vorgenommen, die auf die auergewdhnliche Wichtigkeit der Feuerstelle in Familien- und
Liebesleben hinweisen.*? In der Silvesternacht und am Neujahrstag vorgenommene Hei-
ratsorakel schlieBen gewissermafBen die ,,Orakelzeit” des Jahres ab. Es wire falsch anzuneh-
men, dafl das Heiratsorakel nur wihrend der oben genannten Zeiten ausgefiihrt wurde. Neu-
gier und Aktualitit fithrten zu gelegentlichen Orakelhandlungen. Zu den oben genannten
Zeiten aber bildeten Handlung und Zeitpunkt eine traditionelle Einheit. Bemerkenswert ist
der Umstand, daBl sowohl der Liebeszauber als auch das Heiratsorakel hauptsichlich von
Midchen ausgefithrt wurde.

Frither war die Altersgrenze bei der Heirat niedriger als in unseren Tagen. In den ungari-
schen Dérfern im Komitat Nyitra heirateten die Burschen vor dem ersten Weltkrieg mit 17
bis 20 Jahren, die Midchen mit 14-17 Jahren. Spiter verschob sich diese Altersgrenze und lag
bei den Burschen zwischen 20-24, bei den Midchen zwischen 16-18 Jahren.

Die frithe Heirat war nicht nur in einigen Gegenden tiblich, sondern im ganzen Lande all-
gemein verbreitet. Das Midchen, das ihr 18. bis 20. Lebensjahr schon erreicht hatte, wurde
gewohnlich als alt angesehen. Im Komitat Szabolcs empfing das Midchen bereits mit 14 Jah-
ren die Burschen. Die unterste Altersgrenze war mit 12 Jahren festgelegt, jedoch kam es sel-
ten vor, dal die Burschen die 12jihrigen Midchen besuchten. Gewohnlich heiratete das
Midchen mit 15 Jahren.** Eine Einschrinkung der frithen Heirat brachte die allgemeine
Wehrpflicht mit sich, da es wegen der langen Abwesenheit des Mannes ratsamer war, erst
nach den Dienstjahren zu heiraten. So hatte manchmal der Bursche sein 23.-24. Lebensjahr
erreicht, ehe er heiraten konnte.?® Die unterste Grenze war von seiten der Kirche fiir die Mid-
chen auf das Alter von 12, fiir die Burschen auf das Alter von 14 Jahren festgesetzt. Diese un-
terste Grenze hatte aber nur fiir die oberen Schichten Bedeutung, da in den biuerlichen Krei-
sen das Heiratsalter ohnehin zwischen 14 bis 17 bzw. 17 bis 20 lag.%

3 Benkoczy, E., 1907: 101; Hegyi, J., 1937: 472f.; Istvdnffy, Gy., 1895: 109; Jakab, J., 1895: 412 f.; Luby, M., 1935: 77;

Machay, V., 1903: 259f.; M. M. Varga, R., 1909: 113f.; Révai, S., 1905: 294; Szendrey, Zs., 1916.

Manga, J., 1957: 154; Szendrey, A., 1939: 157.

Fludorovics, Zs., 1913: 234; Génczi, F., 1890: 313 f.; Gydrffy, 1., 1930: 226 f.; Méricz, Zs., o. J.: 258; Novdk, J. L.,
1913: 77; Nydri, A., 1856: 289; Ortutay, Gy., 1934: 159 ff.; Seemayer, V., 1936: 72 f.

Madté, L., 1899: 223; Sziklay, J., o. J.: 360 ft.; Papp, L., 1942.

Radvdnszky, B., 1883: 228 f.; Tagdnyi, K., 1917; Schram, F., 1957: 140 f.

S

33

w
®

3;
El

b

58



SIMON: DIE ANBAHNUNG DER EHE IN UNGARISCHEN BRAUCHBESCHREIBUNGEN

Als eine Ausnahme kann die Angabe betrachtet werden, wonach in Szeged (Stidungarn)
die Midchen mit 18 bis 22, die Burschen ‘mit 22 bis 25 Jahren heirateten.?” Die frithe Heirat
war allgemein tblich, allerdings ist das, was uns heute ,,frithzeitig” erscheint, im Grunde ge-
nommen doch als ,,rechtzeitig® anzusehen. Das Alter von 14 bis 17 bzw. von 17 bis 20 Jahren
falle mit der geschlechtlichen Reife zusammen, und die Heirat in diesem Alter kann als natiir-
lich betrachtet werden; kommen doch Sonderregelungen zur Geltung, so haben wir auf die
hemmende Wirkung individueller oder gesellschaftlicher Griinde zu schliefen. Die fiir die
Familiengriindung notwendige ,,soziale Reife braucht mit der Geschlechtsreife nicht immer
zusammenzufallen, bedingt aber die Heiratsfihigkeit und somit auch das Heiratsalter.

Bei der Wahl des Ehepartners hatten die jungen Leute nicht viel mitzureden. Ausschlagge-
bend war bei der Wahl das Vermégen, der Grundbesitz. Schonheit und Liebe spielten daher
nur eine untergeordnete Rolle. Wenn das Midchen hifB3lich war, gab es fiir den Maty6 (Ober-
ungarn) ein tréstendes Sprichwort: ,,Mach dir nichts daraus mein Sohn — sie hat einen groBen
Fleck im Kittel! Der groBe Fleck bedeutete ein groBes Stiick Grundbesitz. Oft wird berich-
tet, daB sich die jungen Leute hiufig bei der Brautschau zum ersten Male trafen, nachdem
zwischen den Eltern eine Vereinbarung schon stattgefunden hatte. Im Interesse der Verkop-
pelung angrenzender Liegenschaften waren bei den Palécen auch Heiraten zwischen Ver-
wandten hiufig, und es gab kein Heiratshindernis, das — mit Ausnahme der leiblichen Ge-
schwisterschaft — nicht tibertreten worden wire. Vor der Wahl der Eltern war ein Entrinnen
so gut wie unméglich. Wenn die Erkorene der Eltern dem Matyéburschen nicht gefiel, so er-
klirte er, daB er noch nicht heiraten wolle, in der Hoffnung, daf3 die Auserwihlte vielleicht
inzwischen einen anderen heiratete.

Die zur Verfiigung stehenden Belege zeigen, dal man seinen Ehepartner nur selten auBer-
halb des eigenen Dorfes suchte, da die Endogamie stark verbreitet war.?® Im Komitat Pest
wurde die aus der Fremde geheiratete Frau von den Dorfbewohnern gemieden. In Szeged
war es fiir den Burschen eine Schande, wenn er eine dorffremde Frau heiratete. Im Komitat
Szatmar wurde der Bursche, der eine Frau aus einem anderen Dorf heiratete, verachtet, es sei
denn, daB er aus seinem Dorf keine Frau hatte bekommen konnen. Bei den Palécen gehorte
es zu den groBten Seltenheiten, dal man sich eine Frau von auswirts holte. Am ausgeprigte-
sten war dieser Brauch bei den Matyé (Kom. Borsod), wo der Bursche ein Midchen nur aus
seiner Gasse oder aus demselben Dorfteil, in dem er wohnte, freien durfte. Die Bewohner ei-
ner Gasse oder eines Dorfteils waren zum gréBten Teil niher oder entfernter verwandt oder
in Gevatterschaft miteinander.*

Exogamie wird nur durch wenige Angaben belegt. So im Komitat Csongrad oder in der
Gegend vom Balaton (Plattensee). Die Bevolkerung des Balatongestades beschrinkte sich
bei ihren EheschlieBungen nicht auf das eigene Dorf. In den so von Jankd untersuchten Ge-

3T Bilint, S., 1933: 37 f.

38 Papp, L., 1942; Kolumbdn, L., 1903: s2; Manga, ]., 1957: 153-155; Szendrey, A., 1958: 386 f.; Domotor, S., 1942:
152 ff.; Tagdnyi, S., 1917; Hoffmann, T., 1954: s17 ff.; Fudorovics, Zs., 1913: 233; Baké, F., 1955: 352 ff.; Benks, L.,
1939: 350 ff.; Barla, Sz. J., 1908: 196; Rubinyi, M., 1901: 121 ff.; Istvdnffy, Gy., 1911: 127 £.; Gydrffy, L., 1930: 225 ff,;
Viski, K., 1932: 196.

» Szendrey, A., 1958: 372f.

“ Bilint, S., 1933: 36ff.; Hadady, B., 1942: 143; Nagy, J., 1900: 358f.
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meinden stammten die Frauen zur Hilfte aus dem eigenen, zur anderen Hilfte aus dem be-
nachbarten Dorfe.#! Die stark ausgeprigte Endogamie ist auch damit zu erkliren, daB das
mittelalterliche grundherrliche Recht vorschrieb, dafl die Leibeigenen nur innerhalb der eige-
nen Gemeinde oder nur innerhalb der Gemeinden desselben Gutsherrn heiraten durften.
Wenn jemand aus der Gemeinde irgendeines anderen Gutsherrn eine Frau holen wollte, so
mubBte er vorher um Erlaubnis nachsuchen, wofiir auch eine bestimmte Gebiihr zu entrichten
war.*? War ein Dorf zwischen mehreren Gutsherren aufgeteilt, so bedeutete das eine weitere
Einschrinkung innerhalb des Dorfes. Diese grundherrlichen Bestimmungen hatten bei der
Entwicklung und Erhaltung der Endogamie zweifellos groBe Bedeutung.

Nachdem die Wahl des Ehepartners getroften wurde — sehr oft auch schon bei der Wahl
selbst — fiel die wichtigste Rolle der Heiratsvermittlerin zu. In der Gegend vom Balaton wurde
sie ,,Flisterfrau® (ung. susogd), ,,6ffentlicher Bienenkorb® (ung. kézképii) und ,,Hollenpin-
sel“ (ung. pokolpemét) genannt. In Szeged hieB sie ,,Gesandtefrau® (ung. kiivetasszony). Im
Drautal (Siiddungarn) nannte man den Monat November , Fliisterwochen® (ung. susogé he-
tek), in denen die ,Flisterfrau® ihrer Nebenbeschiftigung, der Ehevermittlung, nachging.
Diese Vermittlerinnen — es waren nur selten Minner — wurden oft schon vor der Wahl gebe-
ten, einen passenden Partner zu empfehlen. Ihre Titigkeit erhielt eine offizielle Form, wenn
sie sich nicht mehr nur auf das Empfehlen beschrinkten, sondern sich im Auftrag der Eltern
des Burschen unmittelbar um das Zustandekommen der Ehe bemiihten. Wenn ein Midchen
bereits ausgewihlt worden war, muBite die Vermittlerin auskundschaften, ob die Eltern des
Midchens dem Burschen ihre Zustimmung geben wiirden. In der Stadt Szeged und Umge-
bung brachte selbst dann, wenn die Eltern die Frage der Heirat bereits erdrtert hatten, die zu
diesem Zweck betraute Vermittlerin die Sache zum AbschluB.

Die Vermittlerin erhielt fiir ihre erfolgreiche Titigkeit eine Entlohnung, die auch in Na-
turalien entrichtet werden konnte.** Auf die wichtige Rolle, die die Vermittler in Ungarn
spielten, deutet auch die Tatsache hin, daB sie in der Stadt Debrecen im 17. Jahrhundert eine
eigene Organisation erhielten. Ihre Aufgabe war, alle in Verbindung mit dem Eheschluf3 not-
wendigen Schritte zu unternehmen. Diese ,Brautbitterzunft“ erhielt ihre Instruktionen am
18. Januar 1695.4

Wenn die Vermittlerinnen den Weg so weit geebnet hatten, daf persénliche Verhandlun-
gen stattfinden konnten, erfolgte die Brautschau. Ihr Ziel war die Musterung des Midchens
und des Hauses, in dem sie lebte. Dies war besonders dort iiblich, wo die Gemeinde grofl war
oder die Braut aus einem anderen Dorf stammte, sodaB die gegenseitigen Verhiltnisse nicht
bekannt waren. Der Besuch wurde gewdhnlich von der Vermittlerin angezeigt. Mit dem
Burschen gingen die Eltern und einige Verwandte. Im Hause des Midchens waren dessen El-

' Jankd, J., 1906: 442.

2 Tagdnyi, K., 1917: 198.

43 Szendrey, A., 1958: 386ff.; Janks, J., 1906: 444; Bdlint, S., 1933: 36ff.; Hunfalvy, P., 1856, 1.: 273; Rédeyné, H. M.,
1926: 23; Papp, L., 1942: 190; Gonczi, F., 1890: 313f.; Bellosics, B., 1909: 320ff.; Streitmann, A., 1911: 142f.; Méricz,
Zs., 0. J.: 258f.

* Szendrey, A., 1958: 387.
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tern und manchmal, wie in Szeged, auch einige Verwandte und Freundinnen anwesend. Bei
den Matyé ging der Bursche allein auf Brautschau. In G6csej (Westungarn) warf die Mutter
des auf Brautschau gehenden Burschen ihm den St6Bel des Mérsers nach, nahm ihn, nach-
dem der Bursche den Hof verlassen hatte, wieder auf und legte ihn in den Mérser, damit ihr
Sohn Gliick habe. Einer aus der auf Brautschau gehenden Gruppe hielt auf dem Hinweg ein
offenes SchloB in der Hand und schloB es, sobald er das Midchen erblickte, damit das Mad-
chen bei der Werbung mit ,,ja“ antwortet.®® Bei der Brautschau wurde vor allem das Mid-
chen beobachtet. Der Bursche gab seinem Begleiter aufirgendeine Weise zu verstehen, wenn
ihm das Midchen gefiel. Im Gebiet Nagykunsig (Kom. Szolnok) fragten die Giste, wann sie
den Besuch wiederholen diirften. Unter diesem angedeuteten nichsten Besuch war schon die
Werbung zu verstehen. Man antwortete, daB8 man diesbeziiglich eine Botschaft zukommen
lassen wiirde. In Gocsej (Westungarn) sagte man gleich, wann die Werber kommen sollten.
Die Art, wie die Bewerber empfangen wurden, war manchmal zugleich eine symbolische
Antwort. Im Komitat Hajdu war der freundliche Empfang ein gutes Zeichen. Ein schlechtes
Zeichen war es im Komitat Zala, wenn den Besuchern nichts angeboten wurde.*

Die Brautschau als gesonderte Phase ist bei anderen Vélkern im allgemeinen unbekannt,
d.h., sie findet gewdhnlich mit der Werbung zugleich statt.¥

So wie der Bursche mit seinen Angehdrigen vor der Werbung auf Brautschau ging und die
Werbung meistens von diesem Besuch abhingig war, so ging auch die Familie des Miadchens
das Elternhaus des Burschen besuchen, und gegebenenfalls machte auch sie eine Zusage bei
der Werbung von diesem Besuch abhingig. Dieser Besuch in dem Hause des Burschen
wurde gewdhnlich Hausfeuerschau (ung. hiztiiznézo), ,,Hausschau* (ung. hiznézd) genannt.
In der heutigen Umgangssprache wird der Ausdruck auch fiir die Brautschau, also fiir den
gegenseitigen Besuch schlechthin angewandt. Die Hausfeuerschau erfolgte hiufig nach der
Werbung, und zwar wihrend der Wartezeit auf die Erteilung der Antwort. Mancherorts fand
aber die Hausfeuerschau noch vor der Werbung statt.*® Der Zusammenhang zwischen Haus-
feuerschau und Erteilung der Antwort bei der Werbung ist klar zu erkennen. Fand die Haus-
feuerschau vor der Werbung statt, so konnte eine Antwort auf die Werbung sofort erteilt
werden, obwohl das nicht immer der Fall sein muBte. So herrschte z. B. im Komitat Baranya
die Auffassung, dalB} eine Woche Wartezeit schon zur Wahrung der Wiirde erforderlich sei.
Die Hausfeuerschau diente in der jiingsten Vergangenheit ausschlieBlich der wirtschaftlichen
Orientierung und wurde meistens dann vorgenommen, wenn die zwei Familien in zwei ver-
schiedenen Dérfern wohnten und so einander nicht kannten.* Bei der Werbung erbaten sich
die Eltern des Midchens eine Frist von 3-7 Tagen. War diese Frist verflossen und hatte die Fa-
milie des Midchens den Burschen nicht besucht, so bedeutete dies, daB3 ihnen der Bursche
nicht gefiel. Fand man aber Gefallen an dem Burschen, so bat das Midchen zwei Bekannte,

* Istvdnffy, Gy., 1896: 166; Gonczi, F., 1914: 327.

4 Szendrey, A., 1958: 393; Gonczi, F., 1914: 327.

47 Szendrey, A., 1958: 394.

8 Luby, M., 1935: 81; Radvdnszky, B., 1883: 227f.

* Balogh, O., 1942: 30ff.; Csaplovics, ., 1829, L.: 282; Virter, F., 0 ].: 160f.; Janké, J., 1891/b: 141; Papp, L., 1942: 200f.;
Baké, F., 1955: 345; Pintér, S., 1891: 97-109; Hunfalvy, P., 1856-1864, L.: 278; Hoffmann, T., 1954; s17ff.
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die bei der Hochzeit als Hochzeitsfiihrer fungieren sollten, sie mit ihren Eltern in das Haus des
Burschen zu begleiten. Sie begaben sich zu einem Bekannten oder Verwandten. Von dort be-
nachrichtigten sie die Eltern des Burschen von ihrer Ankunft und besichtigten dann das Haus
und die Wirtschaft; sie gingen sogar in den Keller und auf den Dachboden. Nach der Besich-
tigung wurde dann gewdhnlich auch eine Vereinbarung getroffen.>

Auch wenn die Hausschau wirtschaftliche Griinde hat, scheint die ungarische Bezeichnung
,»haztiiznézd“ (Hausfeuerschau) auf eine weitere Bedeutung als nur auf die wirtschaftliche
Orientierung der Brauteltern hinzuweisen. Tagdnyiist der Meinung, da der Ausdruck ,,hiz-
tiiznézd“ auf einen fritheren Kult des Feuers bzw. der Feuerstelle hinweist.5! Die Feuerstelle
im Hause war das Zentrum des Familienlebens, damit auch des Kultes der Familie — des Ah-
nenkultes. Die zentrale Bedeutung des Herdes fir Haus und Familie ist ein ausreichender Er-
klirungsgrund fiir die Verbindung des Ahnenkultes mit dem Herd.>? Durch den Ahnenkult
verbunden, bildet die Familie nicht nur eine soziale, sondern auch eine kultische Einheit, und
so ist es naheliegend, daf3 durch die Aufnahme eines neuen Mitglieds in die Familie auch die
Ahnen betroffen wurden. So ist es auch verstindlich, daBl die Frau, die Ehebruch beging, im
Ungarischen ,hiztiizronté“ (Hausfeuerverderberin) genannt wurde, da durch diese Tat die
kultische Einheit der Familie, die ungestdrte Kontinuitit der Nachfolger in der agnatischen
Familie und damit auch der Ahnenkult am schwersten verletzt wurden.>?

Urspriinglich bedeutete die Hausfeuerschau nur den Besuch der Familie des Midchens im
Elternhaus des Briutigams und nicht den gegenseitigen Besuch beider Familien, wie es heute
verstanden wird. Es ist aufschluBBreich, daB bei den ebenfalls zur finnisch-ugrischen Sprach-
familie gehdrenden Mordwinen eine entsprechende Bezeichnung fiir den Besuch der Braut-
eltern in dem Hause des Briutigams zu finden ist. Bei den Ersamordwinen begaben sich
einige Tage nach der Werbung Angehdrige aus der Familie der Braut zu dem Gehoft des
Briutigams zur ,,Ofenschau®. An dieser Fahrt nahmen der Vater der Braut, ihr dltester Bru-
der, der Mann ihrer Schwester, ihr Oheim oder ihr Pate teil. Die Giste wurden im Elternhaus
des Briutigams bewirtet. Dabei schaute der Vater der Braut in den Ofen der Stube, 6ffnete
die Ofenklappen und untersuchte auch die Sockel des Ofens. Das scherzhafte Tun wurde mit
witzigen Reden begleitet. Interessant ist, da} die Ofenschau mit der Hausschau hier nichts zu
tun hatte, denn letztere erfolgte dann einige Tage nach der Ofenschau.>* Ob dieser Besuch ur-
spriinglich den Ahnengeistern gegolten hat, soll dahingestellt bleiben, eindeutig ist aber, da3
er zur Zeit der Aufzeichnung dieses Brauches der Feuerstelle des Hauses, dem Familienherd
des Briutigams gegolten hat.

Man war bestrebt, auch durch die Heirat den Bodenbesitz zu vergréBern, das Vermégen
im allgemeinen zu vermehren. Bei der Wahl des Ehepartners waren somit wirtschaftliche Ge-
sichtspunkte ausschlaggebend. Es kam aber auch vor, daf die Tochter eines vermdgenden
Bauern, der keine S6hne hatte, einen Burschen heiratete, der tiberhaupt kein Vermogen be-

fo Janké, J., 1906: 445.

> Tagdnyi, K., 1917: 36.

::2 Hdb. d. dt. Ag. 1931, III: 1707.

f’ Tagdnyi, K., 1917: 37; Ldszl6, Gy., 1944: 280.
3 Himdliinen, A., 1930: 15.
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saB. Der Grund dieses Vorgehens war, die Wirtschaft rechtzeitig einem fihigen Manne anzu-
vertrauen, der auch spiterhin im Interesse der Familie handeln wiirde. Dieses Einheiraten
wurde oft in Form einer Adoption schriftlich festgelegt. Da wegen des groBen wirtschaftli-
chen Unterschiedes der Bursche kaum die Moglichkeit hatte, sich um das Midchen zu be-
werben, wurde ein Angebot von den Eltern des Midchens an den auserkorenen Burschen ge-
macht. Man nannte das ,,v6szallitds* (Schwiegersohnlieferung), ,, vének menni* (fiir Schwie-
gersohn gehen, d.h. in eine Familie als Schwiegersohn aufgenommen werden). In diesem
Falle zog der Bursche in das Haus des Midchens, und auch die Hochzeit wurde dort abgehal-
ten. Sonst war es umgekehrt: das Midchen muBte ihre Familie verlassen, und auch die Hoch-
zeit wurde im Hause des Brautigams gehalten.

Nach dem Tode der Eltern der Braut fiel das Vermdgen der jungen Frau zu und nach deren
Tod auf die aus der Ehe hervorgegangenen Kinder. Dem Manne wurde nichts vererbt, prak-
tisch war er Verwalter des durch die Heirat erworbenen Gutes. Im Komitat Baranya wurde
der Bursche sogar auf ein Jahr Probezeit eingestellt, und nur dann, wenn er seine Fahigkeiten
in der Wirtschaft bewiesen hatte, wurde die Hochzeit gehalten. Dieser Brauch war in der Ge-
gend vom Balaton (Plattensee), im Komitat Somogy und Baranya, in Nordostungarn und in
Siebenbiirgen bekannt.> Diese Art Adoption war auch bei anderen finnisch-ugrischen V6l-
kern bekannt. Es war tiblich, daB in der Familie, die keinen minnlichen Nachkommen hatte,
fiir die Tochter ein Mann besorgt wurde, der sich dann im Elternhaus seiner Frau wohnhaft
niederlieB. Er wurde ,,Hausschwiegersohn® (fi. kotivivy, Ip. kuot-vivva, mord. kud-ov) ge-
nannt.>® Zwar muBte der ,,Hausschwiegersohn® bei den Mordwinen und Syrjinen seinen ei-
genen Namen aufgeben und den seiner Frau annehmen, was auch aus Siebenbiirgen berichtet
wird,% doch wurde er dadurch nicht zum agnatischen Mitglied der Familie und hatte mit der
Pflege des Familienkultes nichts zu tun.*® Die ungarische Sitte der sog. ,,Schwiegersohnliefe-
rung” ist eine Art Adoption, deren entsprechende Parallelen auch bei anderen finnisch-ugri-
schen Vélkern bekannt sind. Der Beweggrund dieser Adoption ist nicht religiser, sondern
wirtschaftlicher Art.

Die nichste Phase auf dem Weg zum Ehebund ist die Brautwerbung, die aber schon zu
Vorbereitungen der Hochzeit gerechnet werden kann.

55 Jankd, J., 1906: 443; Eléd, G., 1929: 45; Hoffmann, T., 1954; s20ff.; Szendrey, A., 1938: 299, 1939: 163; Janké, J.,
1891/b: 139.

% Harva, U., 1944: §7-76.

5 Janks, J., 1891/b: 139.

3 Harva, U., 1944: 66f., 75.
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